Czasopismo
Zakladu Narodowego im. Ossolinskich z. 28

PLISSN 1230-221X

ALICJA BIELAK

Uniwersytet Warszawski

PO COIJAK MEDYTOWAC?
INSTRUKCJE STANISEAWA WARSZEWICKIEGO (S))
I JANA WUCHALIUSZA LEOPOLITY (S))
W PRZEDMOWACH DO PISM LUDWIKA Z GRENADY"

W XVIwieku mozna odnotowa¢ nagly wzrostliczebnoscii- co sie ztym wigze -
popularnoéci pism dewocyjnych! stuzgcych pielegnowaniu i rozwijaniu poboz-
nosci osobistej, ktora swoj idealny model odnalazta w medytacji. Oczywiscie,
rozmyslanie jako forma modlitwy ma w orbicie kultury chrzescijanskiej dtuga
tradycje, siegajaca czasow antycznych, idealnego wzorca dla rozmyslajacego
dostarcza za$ juz sam Chrystus w Getsemani. Przezywa bowiem nadchodzaca
Meke w taki sposdb, jakby sam ze sobag wspdétodczuwal (compassio) podczas
zdarzenia, ktére dopiero ma nadejs¢. Rozmyslanie nad przysztymi wydarze-
niami przyprawia Go o krwawy pot, co stanowi prefiguracje cierpien krzyzo-
wych?.

Praca przygotowana w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego pod na-
zwa ,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki” w latach 2014-2018.
Paper prepared under the Ministry of Science and Higher Education’s “National Programme for the
Development of Humanities” for 2014-2018.

1 Postuguje sie terminem ,,dewocja” w jego zrédtowym znaczeniu - przezycia duchowego, ter-

minem ,literatura dewocyjna” zas, myslac o tekstach o pozaliturgicznym charakterze, majacych na
celu indywidualne zbudowanie czlowieka w sprawach religii, umocnienie jego wiary, wskazanie spo-
sobu Zzycia zgodnego z etosem chrze$cijafiskim. Zob. M. Slusarska, Literatura dewocyjna - problem
definicji, [w:] Staropolska literatura dewocyjna. Gatunki, tematy, funkcje, red. LM. Dacka-Gorzyniska,
J. Partyka, Warszawa 2015, s. 9-51.

2 Zob. P. Hadot, Twierdza wewnegtrzna. Wprowadzenie do ,Rozmyslan” Marka Aureliusza,
przel. P. Domanski, Kety 2004; W.S. Melion, Introduction: Christ as Subject and Source of Meditative
Image-Making, [w:] idem, The Meditative Art: Studies in the Northern Devotional Print, 15501625,
Philadelphia 2009, s. 1-36.
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Medytacje nad tekstami biblijnymi zapoczatkowal $w. Augustyn, a jej rozkwit
przypadl na wiek XIII, w ktorym Hugo od $w. Wiktora napisal rozprawe o jej ty-
pach: De contemplatione et eius speciebus. Podkreslil przy tym, ze medytacja jest
centralnym punktem zycia duchowego. Sw. Bonawentura z kolei technike te spléth
ze sWoja propozycja poboznosci, silnie oddziatujacg na kolejne stulecia®. Modele
vita contemplativa staly si¢ niezwykle popularne w wieku XVI za sprawg pism ta-
kich postaci jak Ignacy Loyola, Teresa z Avili, Jan od Krzyza, Tomasz a Kempis* czy
Alfons Rodriguez, a takze dziet tworcoéw protestanckich, ktore roznily sie od tych
katolickich, zar6wno jesli chodzi o Zrodta inspiracji, jak i 0 samg forme®. Znaczaca
odmiennoscig miedzy $redniowiecznym rozmyslaniem a jego nowozytnymi wcie-
leniami jest projektowany odbiorca tego typu tekstow. Dotychczas byl to zakonnik
(ewentualnie mozny, ktory zlozyt zamoéwienie na taka ksigzke). Jednak po wyna-
lezieniu prasy drukarskiej grono owo poszerzylo si¢ niezwykle szybko o osoby
$wieckie, ktére w wiekszosci pism dewocyjnych przywoluje si¢ juz w przedmowie
jako na réwni z duchownymi uprawnione do lektury i przezywania medytacji.

Badacze wymieniajg kilka przyczyn naglego wzrostu popularnosci dziel me-
dytacyjnych zaréwno wéréd katolickich, jak i protestanckich twércéw oraz czytel-
nikéw. Na pewno wsrdd najwazniejszych powodow nalezy tu wskaza¢ swiadome
rozpoznanie i wykorzystanie druku jako skutecznego narzedzia w propagowaniu
wlasnych racjii celéw przez obydwa obozy w walce o zbawienie dusz podczas burz-
liwych wojen religijnych. Ponadto w pewnym stopniu wywarl tu wplyw postulat
Tridentinum, wzywajacy kaznodziejow do poprawienia metod duszpasterskich®.

Do autoréw pism dewocyjnych, ktérych oddzialywanie w Polsce XVI wieku
byto najwigksze, nalezy z pewnoscig zaliczy¢ Ludwika z Grenady, a wigc twdrce
tlumaczonego na jezyk polski najczesciej ze wszystkich mistykow hiszpanskich -
w ciggu XVIiXVII stulecia pojawito si¢ az 14 edycji jego dziet (do wieku XIX za$ -
tacznie 21)7. Co moze wydawaé si¢ zaskakujgce dla wspdtczesnego czytelnika,

3 Zob. K. Erdei, Auf dem Wege zu sich selbst. Die Meditation im 16. Jahrhundert. Eine funktion-
sanalytische Gattungsbeschreibung, Wiesbaden 1990, s. 10-99.

4 Warto odnotowa¢, ze do XVIII w. jezuici dokonali az trzech tlumaczen poradnika ducho-
wego O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis. Znamy bowiem spolszczenia pidra J. Wujka
(1571), J. Wielewickiego (1608) oraz J. Szyrmy (1733). Zob. M. Bednarz, Jezuici a religijnos¢ polska
(1564-1964), ,Nasza Przeszto$¢” 1964, t. 20, s. 187-188.

> Zob. P. Stepien, Zbawcza wartosé krzyza. O Zrédtach luterariskiej poboznosci pasyjnej w Rze-
czypospolitej XVI-XVII wieku, [w:] Luteranizm w Polsce i luteranizm polski. Dialog z ewangelicyzmem
augsburskim (w swietle literatury i pismiennictwa XVI-XVII wieku), red. K. Meller, w druku.

6 Zob.K.Erdei, op. cit., s. 10-18; W. Pawlak, Teoria kaznodziejstwa w Polsce wobec reformy trydenckiej
(do polowy XVII wieku). Rekonesans, [w:] Formowanie kultury katolickiej w dobie potrydenckiej. Powszech-
nos¢ i narodowos¢ katolicyzmu polskiego, red. nauk. J. Dabkowska-Kujko, Warszawa 2016, s. 435-496.

7 Najwieksza popularnoscia cieszyto si¢ dzieto pt. Guia de pecadores, ktére do korica XIX w.
zostalo wydane po polsku az o$miokrotnie: w latach 1567, 1570, 1579 (w przekladzie z jezyka wloskie-
go autorstwa Warszewickiego, jako Przewodnik grzesznych ludzi); 1687, 1730 (przez A.Ch. Zatuskie-
go z hiszpanskiego, jako Przewodnik grzesznikéw); oraz 1862, 1891 i 1894 (przez ksiezy misjonarzy
za wydaniem francuskim, pod réznymi tytutami). Wybrane fragmenty Libro de oracién y meditacion
doczekaly sie dwoch thumaczy — w osobach Warszewickiego (Zwierzciadlo cztowieka krzescijariskie-



PO COIJAK MEDYTOWACX... 129

czg$¢ z nich zostala przez rzymska inkwizycje wpisana na liste ksiag zakazanych.
W owym okresie jednak na Pétwyspie Iberyjskim w niezwykle szybkim tempie
zaczela rozwijac si¢ mistyczna forma dewocji, ktora ze wzgledu na swdj jednost-
kowy charakter grozita wstapieniem przez ,alumbrados” (jak nazywano ,0$wie-
conych” mistykéw) na $ciezke herezji. Poza tym ochoczo zabrano si¢ - nie tylko
w Hiszpanii - do tlumaczenia ich dziet na jezyki narodowe, dzigki czemu zaczety
one dociera¢ do coraz szerszego grona czytelnikow. Zrozumiale wiec, ze cenzorzy
przygladali si¢ im ze szczegdlng uwaga i podejrzliwoscia®.

Z kolei najwiekszymi popularyzatorami metody modlitwy polegajacej na me-
dytacji indywidualnej okazali sie¢ w nowozytnosci jezuici, ktérzy modyfikowali
zalecenia zalozyciela zakonu w taki sposdb, by zachecaly one coraz szersze rzesze
odbiorcéw do praktykowania osobistej poboznosci za pomoca specjalnie do tego
przeznaczonych ksigzek - stad np. ilustracyjne uzupetnienia w zbiorach medy-
tacji’. To znamienne, ze pierwszych ttumaczen Grenadczyka dostarczyli wlasnie
adepci jezuickich kolegiow. Rozmyslania byly dla zakonu codziennoscia - kazdy
nowicjusz musial odby¢ czterotygodniowy ,trening” oparty na Cwiczeniach du-
chownych Ignacego Loyoli, a potem we wszystkich swych dzialaniach rozpamie-
tywaé owoce wyniesione z tej praktyki. Mimo ze ksiagzeczka Loyoli przeznaczo-
na byla do wewnetrznego uzytku zakonu, jezuici propagowali wpojone podczas
nowicjatu reguty modlitwy myslnej takze wsrod oséb swieckich znajdujacych sie
pod kuratela duchowa konwentu. I chociaz niepredko zagwarantowali ttumacze-
nie Exercitia spiritualia, to zapewnili polskim czytelnikom dziesigtki autorskich
zbioréw medytacyjnych lub przekladéw cudzych dziet (niejezuickich takze).

Pomimo tego, ze podstawg analizowanych ponizej tekstow sg pisma domini-
kanina, zgadzam si¢ ze spostrzezeniem Aliny Nowickiej-Jezowej, ze do literatury
»kregu jezuickiego” nalezy zaliczy¢ tez utwory, ,ktérych autorem tlumaczacym
lub ttumaczonym byt duchowny SJ”1%, tym bardziej ze sama liczba zbioréw roz-
myslan przetozonych przez Towarzystwo Jezusowe wskazuje na popularyzatorski
cel jego dziatan!!. Mieczystaw Bednarz stwierdzit wprost, ze literatura wyrosta

g0, Poznan 1577, 1585) i H. Drzewickiego (Exercycja, albo Zabawy duchowne, Lublin 1688). Wloska
kompilacja tekstow poswieconych Matce Bozej pt. Oracién a la Virgen (Venetia 1564) zostata zaadap-
towana przez Antonina z Przemysla (jako Rozaniec). Wielokrotnie wznawianego polskiego przektadu
dzieta Vita Christi dokonat za$ J. Wuchaliusz Leopolita (Zywot Pana Jezusow, to jest Rozmyslania naboz-
ne a gruntowne, Krakéw 1592, 1593, 1886). Estreicher do translacji dziet Ludwika z Grenady zaliczyt
jeszcze Wizerunk zZywota chrzescijariskiego Wuchaliusza, co jednak podwazyla S. Ciesielska-Borkowska
(Mistycyzm hiszpatiski na gruncie polskim, Krakow 1939, s. 114-132).

8 Podobny los spotkal Franciszka Borgiasza (S]) i Jana z Avili. Zob. M. Infelise, I libri proibiti.
Da Gutenberg all’Encyclopédie, Roma-Bari 2013, s. 39.

®  Podsumowania dotychczasowych badan oraz otwarcia nowych perspektyw w zakresie stu-
diéw nad medytacjg jezuickg w Polsce dokonata ostatnio A. Kapuscinska w artykule Theatrum medi-
tationis. Ignacjanizm i jezuityzm w duchowej i literackiej kulturze Pierwszej Rzeczypospolitej - Zrédta,
inspiracje, idee, [w:] Drogi duchowe katolicyzmu polskiego XVII wieku, red. nauk. A. Nowicka-Jezowa,
Warszawa 2016, s. 119-229 (tu zob. tez bibliografia problemu).

10 Eadem, Piesni czasu $mierci. Studium z historii duchowosci XVI-XVIII wieku, Lublin 1992, 5. 344.

1 Wydaje sie, ze pierwszego ttumaczenia Cwiczeri... dokonat w XVIII w. M. Wielowiejski (S])
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z inspiracji Cwiczeniami duchownymi Loyoli ,,przyczynit[a] sie w duzej mierze
do ozywienia i pogtebienia religijnoéci polskiej”2. Poczatkowo tego typu ksigzki
(iich ustne gloszenie podczas rekolekeji) przeznaczone byly dla biskupow, opatow,
pratatéw, proboszczéw, przetozonych zakonnych, a takze (zbiorowo) dla klerykow,
zakonnikow i zakonnic oraz mlodziezy w kolegiach, nastepnie jednak — dla ogétu
wiernych nauczanych w ramach misji. Badacz upatrywal genezy ruchu rekolek-
cyjnego wlasnie w odprawianiu ¢wiczen duchowych. Podrecznik Loyoli okazal
sie bowiem idealnym tekstem do praktycznego, duszpasterskiego wykorzystania.
Tym, co réznicowalo owo dzieto od poprzednich ksiazek do medytacji, byta meto-
da: w omawianym przypadku oparta na indywidualistycznym podejsciu do kazde-
go rekolektanta, na ktérego problemy, rys psychiczny oraz sposob opowiesci o jego
wlasnych przezyciach wewnetrznych musiat by¢ wyczulony kierownik duchowy!?.

Ttumaczone na jezyk polski ksigzki medytacyjne do uzytku osobistego dedyko-
wano w gléwnej mierze kobietom (szlachciankom lub zakonnicom). Warto wiec za-
stanowic sie, jakie bylo miejsce tego typu drukéw w dawnym obiegu wydawniczym,
jakie stawiano przed nimi cele oraz jakie wigzano z nimi oczekiwania i czy da si¢
okresli¢ oddzialywanie literatury owego rodzaju na staropolskie spoleczenstwo. Jako
material egzemplifikacyjny postuza nam historie wydawnicze przektadéw autorstwa
dwdch ttumaczy pism Ludwika z Granady, a wiec przedmiotem analizy beda zaréwno
zabiegi translatorskie (w jaki sposob ttumacze owi korzystali z wersji oryginalnych, co
pomineli, co dodali), jak i spostrzezenia zawarte w dedykacjach oraz w przedmowach.

Losy bohateréw niniejszego szkicu, Stanistawa Warszewickiego (1530-1591)!
i Jana Wuchaliusza Leopolity (1547-1608)"°, s3 w wielu punktach zbiezne, co wy-

pt. Cwiczenia duchowne s$wigtego Ignacego Loyoli czteroniedzielne, to jest O fundamencie, drodze
oczyszczajgeej i o wszystkich tajemnicach zycia Mgki i uwielbienia Jezusowego naukami Swigtych Oj-
céw, a osobliwie Swigtego Tomasza z Akwinu rozwiedzione na pozytek bogomyslnych i kaznodziejow
(Kalisz 1768), aby jednak uzyska¢ pewno$¢ w tym zakresie, nalezy dokltadnie zestawic¢ zbiér Wielo-
wiejskiego z medytacjami Loyoli. M. Bednarz (op. cit., s. 181) jako pierwszy wskazal przektad autor-
stwa M. Morawskiego na podstawie tekstu ustalonego przez J.F. Roothaana (Krakow 1894).

12 Ibidem,s. 178.

13 Metodyke Loyoli jako czynnik wyrdzniajacy go na tle bogatej literatury medytacyjnej pod-
kreélit R. Barthes, piszac o Cwiczeniach...: ,To nie jest ksigzka. To jest metoda” (Sade, Fourier, Loyola,
przel. R. Lis, Warszawa 1996). Zob. J. Augustyn, ,Cwiczenia duchowne” jako podstawa pedagogiki
ignacjarskiej, [w:] Pedagogika ignacjatiska. Historia, teoria, praktyka, red. nauk. A. Krélikowska, Kra-
kéw 2010, s. 13-22.

14 Stanistaw Warszewicki studiowal w Akademii Krakowskiej, w Wittenberdze pod kierunkiem
P. Melanchtona oraz w Padwie. Po powrocie do kraju ok. 1556 zostal sekretarzem krélewskim i ze-
rwal z luteranizmem. Od 1558 kanonik poznanski i gnieznienski oraz archidiakon fowicki. Wstapit
do zakonu jezuitéw w 1567 r. w Rzymie. Byl rektorem Akademii w Wilnie i Lublinie. W 15741 1578
jako legat papieski wyjezdzal z misjami dyplomatycznymi do Szwecji. Kapelan krélowej Katarzyny
Jagiellonki i wychowawca jej syna, Zygmunta ITI Wazy. Opracowal zywot $§w. S. Kostki Vita S. Stanis-
lai Kostka (wyd. 1895). Ttumacz dziet Heliodora Aethiopicae historiae libri X (Basileae 1552). Infor-
macje biograficzne podaje za: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995,
oprac. L. Grzebien, Krakow 1996, s. 725.

15 TJan Leopolita Wuchaliusz (Wachata, Wuchalski) urodzit si¢ ok. 1546 we Lwowie, do To-
warzystwa Jezusowego wstapil w 1571 w Rzymie. Wyktadal filozofi¢ w Poznaniu (1573-1585), byt
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nika ze specyfiki Societatis Iesu, a wiec zakonu, ktéry za swoje gléwne zadanie
uznal krzewienie ducha wiary oraz opracowal w tym celu metodyczne zasady wy-
chowania i edukacji swych nowicjuszy. Laczylo sie to z niezwykle duza mobilnos-
cig czlonkéw Towarzystwa, niemal stale jezdzacych na misje (w Rzeczypospolitej
byt to okres najwickszego wzrostu liczby kolegiow i szkot jezuickich), co zwiezle
podsumowal Jérome Nadal (S]), czesto powtarzajac: ,Naszym domem jest caly
$wiat”. Obydwaj ttumacze odbyli studia w Rzymie — w Collegium Romanum -
w momencie najwigkszego rozkwitu teologii pozytywno-kontrowersyjnej spod
znaku Roberta Bellarmina, ktéry dostarczal argumentéw przeciw protestanckim
koncepcjom najpierw swym uczniom podczas wykladéw, a nastepnie w wyda-
nych drukiem Kontrowersjach (Disputationes de controversiis christianae fidei,
1586-1592). Polemiczne zacigcie udzielilo si¢ polskim jezuitom i po powrocie
do ojczyzny Wuchaliusz nauczal w Lublinie owych ,kontrowersji” na podstawie
przygotowanego przez Bellarmina rzymskiego katechizmu'®. Warszewicki z kolei
zaangazowal sie¢ Zywo w dysputy z arianami, za co m.in. zaskarbil sobie wielki
szacunek i przyjazn Piotra Skargil’.

Poza dzialalnoscig duszpasterska w zakonie jezuitow facza dwoch tlumaczy
takze wybory translatorskie — obydwaj bowiem swoja energie przekltadowa nakie-
rowali na dziela Ludwika z Grenady. Warszewicki spolszczyl Guia de pecadores
(Przewodnik grzesznych ludzi, Krakéow 1567) i medytacje wieczorne z Libro de
oracion y meditacion (wydane jako Zwierciadlo cztowieka chrzescijariskiego, Po-
znan 1577), Wuchaliusz za$ wzigl na warsztat facinskie ttumaczenie Meditaciones
muy devotas sobre algunos passos y misterios principales de la vida de nuestro Sal-
vador, ktére opublikowal jako Zywot Pana Jezusow, to jest Rozmyslanie nabozne
a gruntowne przedniejszych spraw zbawienia naszego (Krakow 1592)18. Obydwa
tlumaczenia jezuici poprzedzili przedmowami do szlachcianek (Warszewicki de-
dykowat dzielo Katarzynie z Ko$cielca Opalinskiej, Wuchaliusz - Annie z Gulcze-
wa Zlotkowskiej); zawarli w przedmowach instrukeje dla czytelnika, wskazujace,
w jaki sposob powinien on uzywac ksigzek. Wytyczne owe dobrze ilustrujg ten-
dencje wlasciwe Towarzystwu Jezusowemu, azeby popularyzowa¢ metody ,,mod-
litwy myslnej”, tak waznej w poboznosci ignacjanskiej. Za material poréwnawczy
postuzy¢ moga same wstepy, w ktorych autorzy zaréwno uzasadniaja celowo$é
publikacji swych dziel, jak i objasniaja metode ich lektury.

rektorem w Kaliszu w latach 1587-1593 oraz superiorem we Lwowie (1595-1600). Dziatat jako ka-
znodzieja we Lwowie i w Kaliszu. Zob. ibidem, s. 360.

16 Zob. Archivum Romanum Societais Iesu, Pol. 6, f. 33v: ,,docuit controversias [...] in catechismo”

17" Zob. B. Natoniski, Humanizm jezuicki i teologia pozytywno-kontrowersyjna od XVI do XVIII
wieku. Nauczanie i pismiennictwo, Krakow 2003, s. 125-126. Warszewicki mial by¢ tak przekonuja-
cym rozmowcg, ze w wyniku osobistych konsultacji z nim na katolicyzm przeszli hetman J.K. Chod-
kiewicz i lekarz K. Wilkowski.

18 Zaktad Narodowy im. Ossoliriskich, sygn. XVI1.Qu.2025, XV1.Qu.2037. Edycja doczekala sie
w 1886 r. przedruku pt. Rozmyslania o zywocie Pana naszego Jezusa Chrystusa z rozmaitych doktorow
katolickich, a osobliwie z ksigg Ludwika z Granaty i tacitiskich, i wloskich (Krakoéw 1886).
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MODUS MEDITANDI

W zbiorach Ossolineum zachowaly si¢ trzy egzemplarze Zwierciadta cztowie-
ka chrzescijariskiego', przektadu dzieta Doctrina cristiana, en la cual se enseia
todo lo que el cristiano debe hacer, desde el principio de su conversion hasta el
fin de su perfeccion (Doktryna chrzescijaniska, w ktorej zawiera sie wszystko to,
co chrzescijanin powinien czyni¢, od poczatku swego nawrdcenia, az do konca
swego udoskonalenia) Ludwika z Grenady. Warszewicki przelozyt druga czes¢
medytacji tygodniowych (rozmyslania wieczorne) tekstu Grenadczyka, za pod-
stawe przyjmujac prawdopodobnie przekiad wloski, dokonany przez Pietra Laura
pt. Devotissime mediationi per li giorni della settimana e per altro tempo (Bardzo
pobozne medytacje na caly tydzieni i inne okazje)?’. Swiadczyé moze o tym tytul
pojawiajacy sie w dedykacji dla Katarzyny z Koscielca Opalinskiej:

cho¢ autor tym ksigzkom nie dal innego tytutu, jedno ten: Barzo nabozne rozmyslania przez ty-
dzien, wszakze si¢ nam zdal tytulu przyczynic¢ i nazwac je Zwierciadlem czlowieka krzescijarskie-
£0, a to dlatego, iz sie w nich te rzeczy zawieraja, w ktérych cztowiek ustawnie rozmyslac, a jako
w zwierciadle zawsze sie ogledowa¢ ma?l.

Nie jest to zreszta odstepstwem od pierwowzoru czy szczegdlnym popisem in-
wencji Warszewickiego, poniewaz w istocie Polak zaczerpnat tytul z czwartej cze-
$ci wloskiej edycji dziel zebranych Grenadczyka: Specchio della vita humana che

19 Pey tytul dziela S. Warszewickiego brzmi Zwierciadlo czlowieka chrzescijariskiego, to jest

Rozmyslania nabozne na kazdy dzien, przez caly tydzien, ktére wiodg czlowieka do uznania siebie same-
go i poprawy Zywota (w drukarni jezuitéw, Wilno 1594, sygn. XVI1.0.355). W zbiorach Ossolineum za-
chowaly si¢ jeszcze dwa egzemplarze wydan z 1585 (w drukarni J. Wolraba, Poznan, sygn. XV1.0.391)
oraz mocno uszkodzony egzemplarz wydania z 1598 r. (w drukarni A. Piotrkowczyka, Krakéw, sygn.
XVI.0.661), w ktorym brakuje czeéci kart (tytutowej, calej dedykacji dla K. Opalinskiej oraz k. Dd7-8,
Eel-3,5,7). Jest on jednak ciekawy ze wzgledu na wpisany na trzeciej stronie okfadki przyktad mod-
litwy, prawdopodobnie autorstwa czytelnika, ktéry oddat si¢ medytacjom:
Szczgdliwy, kto si¢ do Matki uciecze,
Ty masz po sobie i Ojca, i Syna,
za czym go Twoja przejedna przyczyna,
pokazawszy mu piersi i wnetrzno$ci,
tatwo go sklonisz, Matko, do lito$ci.
Dla Twego serca wszystko Bég uczyni,
daruje plagi, cho¢ cztowiek przewini.
Jak cig, cna Matko, nie kochac¢ serdecznie,
gdy sie skry¢ mozem pod Twoj plaszcz bezpiecznie.
L. di Granata, Devotissime meditationi per li giorni della settimana e per altro tempo, tanto per
la mattina, come per la sera, przel. P. Lauro, Vinetia 1578. Przypuszczenie, ze wydanie to postuzyto za
podstawe omawianego przekltadu, poczynita S. Ciesielska-Borkowska (op. cit., s. 125-126).

2L S. Warszewicki, Zwierciadlo..., s. nlb. 9-10. Na karcie tytutowej Warszewicki zdradzit takze,
ze za podstawe ttumaczenia obral wydanie z Italii: ,,przed tym z hiszpanskiego na wloskie, a teraz
nowo z wloskiego na polskie przelozone”. We wszystkich cytowanych fragmentach starodrukéw za-
stosowano modernizacje zgodne z ogolnymi wytycznymi zawartymi w opracowaniu K. Gorskiego
et al. Zasady wydawania tekstow staropolskich. Projekt (Wroctaw 1955).

20
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sequita la Guida de’ peccatori con il Manuale di diverse orationi (Zwierciadlo zycia
ludzkiego uzupelnione o podrecznik grzesznikéw wraz z podrecznikiem odma-
wiania réznego rodzaju modlitw).

Polak wybidrczo, lecz konsekwentnie, potraktowal podstawe dla swego ttuma-
czenia, z opasltego tomu Ludwika z Grenady wybierajac jedynie rozmyslania prze-
znaczone na wieczor. Taka praktyka znajduje jednak umotywowanie w samym
Libro de oracion y meditacion (Ksigga o modlitwie i medytacji): ,nalezy pamietac,
ze medytacje wieczorne mozna traktowa¢ oddzielnie, odmawiajac je kazdorazo-
wo wraz z punktami wstepnymi” 22, Wybér konkretnej czesci zbioru wskazuje na
$wiadome wykorzystanie pierwowzoru, Warszewicki odwoluje si¢ tym samym bo-
wiem do parenetycznej tradycji zwierciadel (specula), sytuujac swoje dzieto w nie-
co innym kontekscie niz wyjsciowy podrecznik modlitwy Ludwika z Grenady,
ktory pierwsza czes¢ poswiecil zyciu Chrystusa. Decyzja ta ttumacz niechybnie
wpisuje si¢ w popularno$¢ formuly zwierciadel, cieszacych si¢ spora poczytnos-
cig rowniez w Rzeczypospolitej — dos¢ wspomnie¢ portrety szlachcica-ziemianina
i dworzanina naszkicowane przez Mikolaja Reja (Zywot czlowieka poczciwego,
1567-1568) i Lukasza Gornickiego (Dworzanin polski, 1566) w niespelna 10 lat
przed pierwszym wydaniem spolszczenia Warszewickiego®®. Jezuita dokonat mo-
dyfikacji tytulu, azeby rodzimy czytelnik mégl rozpoznac zakladana, parenetyczna
funkcje dzieta.

»Krociuchna’, jak ja okreslit zakonnik, przedmowa dotyczaca samej metody
medytacji jest wlasciwie streszczeniem tekstu wyjsciowego, w ktérym Ludwik
z Grenady powotywal si¢ na Ojcow Kosciota i na swigtych; tekst ten nalezat do
odrebnego rozdzialu zalecajacego te forme modlitwy. Warszewicki podazyt na sa-
mym poczatku za wersjg Hiszpana, rozrézniajac dwa typy modlitwy, a mianowicie
»wierzchnig’, gdy ,,glosem lub usty” odmawia sie pacierz, czyta Psalmy lub mod-
litewnik, oraz ,wnetrzng a serdeczng’, czyli myslng, ,odmawiang” w sercu. Mamy
tu do czynienia ze znaczaca zmiang, poniewaz jezuita drugi typ modlitwy zalecit
jako lepszy i poswiecit mu duzo wigcej uwagi, wskazujac miejsce, sposob, czas,
etapy jej przeprowadzenia oraz spodziewane efekty, a zarazem calkowicie pomija-
jac opis modlitwy ustnej, ktorg Grenadczyk przedstawil rownie pieczolowicie jak

22 Zob. L. di Granata, op. cit., s. 11: ,,Ma egli é da notare, che meditationi della notte si pongono

separatamente, dichiarando quai punti principali si devono considerare in ciascuno”. Jedli nie zaznaczo-
no inaczej, ttumaczenia pochodza od autorki artykutu.

23 Z powodu wielosci i réznorodnosci tekstéw okreslanych mianem zwierciadel nie mozna tu
jednak méwi¢ o gatunku literackim; naduzyciem byltoby tez przyporzadkowanie spekulow do wy-
facznie parenetycznej galezi literatury, gdyz istnialy nawet dzieta encyklopedyczne okreslane tym
mianem. Zob. A. Kochan, ,, Zwierciadto” Mikolaja Reja. Wokét problematyki tytutu dziela, ,,Pamiet-
nik Literacki” 2002, z. 3, s. 155-169. O wykorzystywaniu metafory lustra w pismach dewocyjnych
zob. A. Kapuscinska, Symbolika lustra w pismach taciriskich Ojcow Kosciota, [w:] Lustro (zwierciadlo)
w literaturze i kulturze. Rozprawy - szkice - eseje, red. A. Borkowski, E. Borkowska, M. Burta, Siedlce
2006, s. 11-19; K. Kaczor-Scheitler, Oglgdanie Boga ,,przez zwierciadlo” a pragnienie zobaczenia Go
~twarzg w twarz”. Mistyczne doswiadczenia polskich karmelitanek XVII i XVIII wieku, [w:] Lustro
(zwierciadlo)..., s. 21-30.



134 ALICJA BIELAK

mys$lng?*. Warszewicki, powotujgc sie na cytat z Ewangelii $w. Mateusza (15, 8),
podkreslit bowiem, Ze zewnetrzne oznaki poboznosci czgsto nie idg w parze z re-
alng postawa duchowa: ,,Ten lud chwali mie tylko usty, ale serce ich daleko jest ode
mnie”?.

Najlepiej medytowaé w miejscu wyciszonym (w domu lub kosciele), rano, tuz
po przebudzeniu, badz wieczorem, przed poéjsciem spac. Kazda medytacje win-
no si¢ poprzedzi¢ przygotowaniem, na ktére skladaja sie takie elementy jak od-
bycie spowiedzi powszechnej, przeczytanie fragmentu Zwierciadta..., uklekniecie,
przezegnanie si¢ oraz ,,polozenie przed oczy” majestatu Bozego i ,,mysla do Niego
postepowanie”. Po takim wprowadzeniu mozna rozpocza¢ wlasciwe rozmyslanie
(lezac albo siedzac), ktéremu nalezy si¢ oddawac przez godzing (lub tyle, ile sie
zdota). Warszewicki nie formuluje dalszych sugestii, na co zwro6ci¢ uwage, jak
¢wiczy¢ swoje wladze umystowe, poleca jedynie ,,rozbiera¢ to, co sie przeczytato”
w Zwierciadle... Uwzglednia z kolei praktyczna wskazowke, by zgasi¢ §wieczke i za-
stoni¢ okno, azeby Zadne bodzce zewnetrzne nie uwodzily zmystéw medytujacego.
Przestrzega takze, aby nie zniechecac si¢ do tej formy modlitwy w razie poczatko-
wej niemoznosci zastosowania si¢ do wytycznych. Zakonczenie rozmy$lania obej-
muje dziekczynienie Bogu oraz prosbe o dary.

Jak wida¢, sg to bardzo praktyczne uwagi, niemotywowane przez ttumacza cy-
tatami z autorytetow, podczas gdy Grenadczyk przywoluje m.in. §w. Augustyna,
$w. Bonawenture i $w. Ambrozego. Warszewicki we wstepie po wielekro¢ podkreslit
tez ,,serdeczno$¢” modlitwy, a wiec jej afektywny wymiar — medytujacy ma odby¢
ja w swoim sercu. Tego rodzaju skoncentrowanie na czlowieku wewnetrznym, ze
szczeg6lnym naciskiem na serce, nawigzuje posrednio do $redniowiecznych prak-
tyk devotio moderna, lecz takze do blizszego Warszewickiemu rodzaju poboznosci,
a mianowicie do modlitwy ignacjaniskiej?®. Poboznos$¢ serdeczna (inaczej: kordial-
na) zostanie w Polsce rozwinieta w kolejnej epoce przez Kaspra Druzbickiego (S]),
autora Meta cordium Cor Jesu (Kalisz 1683)%, jeszcze przed ustanowieniem oficjal-
nego $wieta Serca Jezusa. Loyola przywiazywal niezwykla wage do wymiaru emo-
cjonalnego modlitwy i sam czesto plakal podczas rozmyslan, rozpoznajac 1zy jako

taske Bozg i wyraz autentycznego wspotodczuwania z Chrystusem?®.

24 Hiszpan na kilkudziesieciu stronach skomentowat dwa rodzaje modlitwy — ustnej i mys$lnej -

nie podkreslajac tak mocno wyzszosci drugiej nad pierwsza.

%5 S. Warszewicki, Zwierciadlo..., s. nlb. 17.

26 Zob. ]. Kowzan, Poboznos¢ serdeczna i rzeczy ostateczne. Wokdt emblematyki kordialnej i es-
chatologii, [w:] Staropolska literatura dewocyjna..., s. 247-268.

?7 Kilkanascie lat p6zniej dzieto zostalo przettumaczone na polski jako Serce Jezusowe, meta
albo cel serc stworzonych (Poznan 1696), a w stuleciu XIX takze na angielski.

28O darze tez 1. Loyola wspomina wielokrotnie na stronach swego Dziennika duchownego
([w:] idem, Pisma wybrane. Komentarze, t. 1, Krakéw 1969, oprac. M. Bednarz, wspolpr. S. Filipo-
wicz, R. Skorka, s. 274- 389). Zob. np. ibidem, s. 329 (wpis z 17 II 1544): ,,od polowy [...] modlitwy
mialem wielka obfito$¢ tez pelnych goracosci i wewnetrznego smaku, ale bez jakichkolwiek oswie-
cen”; ibidem, s. 340-341 (4 I1I 1544): ,W zwyczajnej modlitwie [...] naszly mie Izy i szlochania, i mi-
tos¢ tak silna, iz mi si¢ wydalo, Ze ponad miare jestem zjednoczony z jej jasng i stodka mitoscia [...].
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Modyfikacje poczynione przez Warszewickiego polegaja przede wszystkim na
skroceniu materialu wyjsciowego o potowe; to, co pozostawil, jezuita przetozyl
wiernie. Co w takim razie pomingl? Grenadczyk zaplanowal siedmiodniowe me-
dytacje z podziatem na ¢wiczenia poranne i nocne. Te pierwsze catkowicie poswie-
cit wydarzeniom zaczerpnigtym z Ewangelii — od sceny umycia nég apostolom
przez Chrystusa po Jego objawienie si¢ Maryi po zmartwychwstaniu. W przebie-
gu kazdego dnia wyodrebnil kilka czesci: po przytoczeniu fragmentu z Nowego
Testamentu nastgpowaly objasnienia, ktére mialy pomoc czytelnikowi zrozumie¢
tre$¢ i skutki opisanych wydarzen. Warszewicki zdecydowal si¢ na pozostawienie
jedynie drugiej czesci zbioru medytacji tygodniowych, w ktorej brak scen z zy-
cia Chrystusa, a medytujacy ma za zadanie poznac samego siebie i swoje miejsce
w $wiecie doczesnym oraz mozliwe perspektywy egzystencji po $mierci (w tym
momencie ku przestrodze zostaly zaprezentowane meki piekielne). W ciggu ty-
godnia czytelnik winien wigc rozwazaé kolejno: w poniedziatek - swoje uczyn-
ki, a wsrdd nich te grzeszne; we wtorek — mizernos¢ spraw ziemskich; w srode
- $mier¢ cielesng; w czwartek — sad ostateczny; w pigtek — meki piekielne; w sobote
— chwale krolestwa niebieskiego; w niedziele - ,,rozmaite boskie dobrodziejstwa’,
a mianowicie: stworzenia, zachowania, odkupienia, ,wezwania” (czyli powotania)
i Boze taski w ogole. Zwierciadto... Warszewicki uzupetnil Siedmioma modlitwami
barzo naboznymi, w ktorych sig objasniajq doskonatosci Boze i sprawy Jego na swie-
cie, opartymi na tekscie Hiszpana zaczerpnietym z zupelnie innego dziela.

W autorskiej przedmowie skierowanej do Katarzyny Opalinskiej stwierdzit
Warszewicki, ze najwieksza przyczyna wszelkiego zta jest to, ze chrzescijanie:

nie udawaja [si¢] na pilne boskich a zbawiennych rzeczy rozmyélanie, jako to Pan Bég zna¢ daje
przez proroka, méwigc temi stowy: ,,Spustoszeniem jest spustoszona i popsowala sie wszytka
ziemia, iz nie ma-Z kto by rozmyslal z serca a uwazal pilnie Boskie rzeczy” (Jere[mias] 12)29.

Jezuita zdradza tez wiar¢ w — z gruntu platonskie — przeswiadczenie o racjo-
nalnej naturze cztowieka, ktéry potrafi podporzadkowac swoja wole intelektowi.
Pisze bowiem tlumacz, ze gdyby ludzie wiedzieli, czym dokladnie jest grzech i do
jakich mak piekielnych w konsekwencji prowadzi - nie popelnialiby go: ,,Ktdry
by kiedy $miat aby pomysli¢ ku wypelnieniu jakiegozkolwiek grzechu, kiedy by to
uwazyl, iz Bog chcial umrze¢, aby grzech wiec i nie zyt?”%. Sposobem na uniknie-
cie grzesznego zycia jest wiec zglebianie tajemnic wiary i historii zbawienia:

gdyby$my sie ¢wiczyli w rozmyslaniu tego, w co wierzymy, kazda tajemnica abo kazdy artykut
wiary $wietej naszej bylby tak skuteczny, ze namniejszy z nich od nas dobrze rozwazony méglby

Kiedym skonczyt msze¢ i rozebral si¢ z szat, doznalem przy modlitwie przed oftarzem [...] wielkich
szlochan i obfitosci fez, skierowanych catkowicie ku mitosci Tréjcy Przenajswietszej [...]". Ostatni rok
dziennika (od 13 III 1544 do 27 II 1545) to ciag wyliczen, w ktorych jezuita juz jedynie zdawkowo
zawiadamia o czasie uzyskania daru tez i o jego intensywnosci. Zob. np. ibidem, s. 351 (18 III 1544):
»we mszy lzy; przed msza i po mszy tez nie bez lez”.

2 S. Warszewicki, Zwierciadlo..., s. nlb. 3.

30 Ibidem, s. nlb. 4.
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dostatecznie pow$ciagna¢ nas od grzechéw naszych i da¢ lekarstwo zbawienne swowolnemu zy-
wotowi naszemu?.

Za Grenadczykiem jednak uznaje jego ttumacz takze konieczno$¢ emocjonalne-

go zakorzenienia prawd wiary, jesli te majg by¢ skutecznym ,,lekarstwem” na grzech:
tymze-¢ obyczajem, jesli chcemy, aby rzeczy te, ktore nam podaje wiara nasza, byty nam pozy-
teczne, tedy koniecznie potrzeba, aby byly istotnie strawione w sercach naszych cieplem rozmy-
$lania. Bo stad widziemy wiele chrzescijanow, ktorzy dobrze wierza, a niedobrze zyja, iz nigdy
z pilnoscia nie przypatrujg si¢ temu, w co wierza, i przetoz wiara ich nie jest Zywa ani skuteczna,
ale umarla i préznujaca i tak im wiele pomaga jako miecz niedobyty w pochwach abo jako lekar-
stwo w stoikach w aptece?2.

Vita contemplativa okazuje si¢ wiec bodzcem do prowadzenia lepszego zycia
»aktywnego”.

Wauchaliusz z kolei z obszernej spuscizny Ludwika z Grenady wybrat zupelnie
odmienne pod wzgledem tresci dzieto, a mianowicie medytacje poswiecone zyciu
Chrystusa, uznajac je za material pozwalajacy na najskuteczniejsze wpojenie cnét
chrzescijanskich:

gdzie-Z si¢ moga nalez¢ tak wysokie i tak doskonale cnoty, jako jest nanizsze ubdstwo, nagtebsza
pokora, nadoskonalsza milo$¢, postuszenstwo, cierpliwosé, cicho$¢, modlitwa i wszytkie inne,
jeno w zywocie tego to Pana, ktdry jest prawdziwym mistrzem i wzorcem cnét wszelakim?33

W swoim wtraceniu jezuita dowiddl, ze jest takze wyczulony na stabosci umy-
stu ludzkiego. Przyznal, iz trudno rozmysla¢ o wielu rzeczach naraz, dlatego tez
zywot Chrystusa, ukazujacy wszelkie cnoty ,w pigulce”, wydaje si¢ idealny do ich
skutecznej nauki: ,nie ma-z zadnej materyjej ku rozmyslaniu obfitszej jako jest
zywot Pan Jezuséw, zwlaszcza gdy kto rozmyslac bedzie, poczawszy od Jego wcie-
lenia i poczecia w Zywocie Panny Maryjej, az do Jego wniebowstgpienia”**. Przed-
stawienie zywota Zbawiciela od wcielenia po zmartwychwstanie jest przy okazji
nauka dogmatyki katolickie;j.

Hiszpan jako najlepszy porzadek medytacji wskazat wzorzec $w. Bonawentury,
podlug ktérego od wiekow rozmyslaja osoby duchowne. Polega on na tym, aze-
by podzieli¢ zywot Jezusa na takie czastki, by rozwaza¢ je o okreslonych porach
i w wyznaczonych wczesniej dniach (jeden fragment mozna poddawa¢ pod reflek-
sje w ciagu jednego do nawet trzech dni, w zaleznosci od potrzeby). Przed sama
kontemplacja nalezy przygotowa¢ swoj umyst. Wuchaliusz za Grenadczykiem
rozdzielit $cisle wladze mentalne, wskazujac wlasciwa kolejnos¢ ich angazowania.
Najpierw trzeba postara¢ sie o ,wycwiczenie i objasnienie rozumu”, aby dobrze
pojac¢ skomplikowane i ,,dziwne” sprawy Boze. Potem powinno si¢ skfoni¢ wole do
nabozenstwa i milosci Bozej. Podczas ,,przypatrywania si¢” zywotowi Chrystusa

3L Ibidem.

32 Ibidem, s. nlb. 5-6.

33 J. Wuchaliusz, op. cit., k. C2r-v.
34 Ibidem, k. C3r.
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nalezy okaza¢ Mu wdzigcznos¢ za przyczynienie si¢ do zbawienia ludzkiego. Na
koncu medytacji trzeba z kolei dziekowac ,,za wszystko” (zapewne mowa o same;
odbytej czynnosci) oraz prosic o to, co potrzebne do zbawienia®.

Mozna przyjaé, ze podstawa dla Wuchaliusza bylo dzieto Vita Iesu Christi w edycji
przygotowanej przez wloskiego wydawce dziet wszystkich Grenadczyka, Michaela ab
Isselta pt. Vita Christi R.PE. Ludoico Granatensi auctore ex diversis ipsius opusculis spir-
itualibus collecta®s. Wuchaliusz przedmowe do czytelnika rozpisat zgodnie z porzad-
kiem zarysowanym w tym dziele, przy czym dokonal pewnej zmiany na koniec, przy
opisie praktycznego wymiaru medytacji. Isselt w niezwykle skroconej formie podaje
»harmonogram” rozmyslania, odwolujac si¢ finalnie do pierwszej ksiegi wezesniej wy-
danego przez siebie dzieta Grenadczyka — wspomnianego tu juz Libro de oracién y me-
ditacién: przygotowanie, lektura, samo rozmyslanie, podziekowanie i prosba®’. Jezuita
we wstepie do calego zbioru medytacji umieszcza z kolei (nieobecng w lacinskiej edy-
¢ji) modlitwe, ktérg mozna odmawiac ,,zawsze przed rozmyslanien, a ktdra zawiera
prosbe do Jezusa o faske dobrej medytacji, z odwolaniem do metaforyki serdecznej:

racz uzyczy¢ taski i pomocy mnie nedznemu a stabemu i grzesznemu czleku, abym godnie
a przystojnie zywot Twdj i sprawy Twoje na $wiecie wedtug czlowieczenstwa dla zbawienia mego
sprawowane rozmys$lal, one przed oczyma serdecznymi mial zawsze [...]*5.

Jezuita prawdopodobnie miat zatem dostep do wszystkich tomoéw Isselta, sko-
ro zamiescit w swym dziele modlitwe bedaca w istocie streszczeniem poboznosci
propagowanej przez hiszpanskiego mistyka w Libré de oration... Na marginesie
warto odnotowac, ze zbiega sie ona w przywotanych aspektach z ta proponowang
przez Loyolg, nieustannie odwolujac si¢ do metafor kordialnych i do ,,naocznosci”
przezycia duchowego.

Wauchaliusz wprowadzit takze utatwienie dla polskojezycznego czytelnika. Tam
bowiem, gdzie Isselt méwi o tym, Ze warto ,wylapac¢” sobie kilka punktow w ksigz-
ce przed rozpoczeciem medytacji i nawet odczytac je na glos (,,Nec inutile erit, si
textus istius articuli, de quo meditationem legatur, ut praecipua illius loca melius
queant observari”®), jezuita wyrecza odbiorce, wskazujgc mu miejsca, ktore uzna-
je za istotne, poprzez delimitacje wprowadzong na marginesie:

Dobrze tez jest na poczatku tego ¢wiczenia napierwej przeczyta¢ sobie pilno ong czes¢, ktora

masz rozmyslaé, i w onym czytaniu upatrzy¢ sobie punkty przedniejsze do rozmyslania, na kto-
rych bys si¢ mysla i nabozefistwem mial zabawia¢, a te to punkty na krajach sg naznaczone®.

% Ibidem, k. D3r.

3 [L. Granatensis], Vita Christi R.PE. Lodoico Granatensi auctore ex diversis ipsius opusculis
spiritualibus collecta, in sexaginta duas meditationes seu capitula digesta, Coloniae 1586.

37 Zob. ibidem, s. 18: ,,De quinque autem in huiusmodi exercitio requistis, ut sunt praeparatio,
lectio, meditatio, gratiarum actio et petitio, latius egimus in fine libri primi de meditatione et oratione,
ad quem locum remittimus, qui de his plura cupit cognoscere”.

38 J. Wuchaliusz, op. cit., k. E4v.

3 Vita Christi..., s. 18.

40 J. Wuchaliusz, op. cit., k. D3r-v.



138 ALICJA BIELAK

Za Grenadczykiem tlumacz polecil najpierw sprobowac samodzielnie rozwa-
za¢ wydarzenia i zagadnienia opisane w krétkich punktach, a nastepnie zagwaran-
towal czytelnikom pozbawionym wyobrazni ich rozwiniecie, azeby stuzylo ono
jako pozywka dla medytacji myslnej. Polak dodaje nawet, ze fragmenty owe moga
»stac za kazania™#!.

Jesli chodzi o uporzadkowanie tresci samych rozmyslan, Wuchaliusz zdecydo-
wal si¢ na nieco odmienny uklad niz ten wystepujacy w tacinskiej edycji Isselta.
Holenderski wydawca i ttumacz pism Ludwika z Grenady wyodrebnil bowiem
w tekscie Vita... 62 rozdzialy. Wuchaliusz stworzyt z kolei dwie czesci: pierwsza
rozpoczyna si¢ Zwiastowaniem, a konczy wjazdem Jezusa do Jeruzalem, druga
ukazuje za$ wydarzenia od Ostatniej Wieczerzy do Wniebowstapienia. Kazde roz-
myslanie, zawierajace rozdzialy i punkty, zakonczyl zas ttumacz modlitwa do Jezu-
sa (czasem tez do Maryi i $wietych), niepojawiajaca sie u Isselta.

Grenadczyk (a za nim Wuchaliusz) umotywowal takze obrany temat (zycie
Chrystusa) celem umoralniajagcym. Zaakcentowal bowiem, Ze rozmyslanie o Bo-
skiej naturze Jezusa ,,jest wyzsze niz to nasze o Jego cztowieczenstwie”, ale mimo
to nalezy si¢ oddawac rozwazaniom nawet jedynie o ziemskiej naturze Zbawicie-
la, gdyz ta ,jest jakoby forta niejaka, ktéra wnis¢ potrzeba do onego wyzszego”
Momentem objawienia tajemnic Bozych ma by¢ $mier¢ krzyzowa, a dokladniej -
przebicie boku Chrystusa, ktory tego pragnal, ,aby nam pokazal, iz przez te forte
otworzona Jego czlowieczenstwa mamy wchodzi¢ do przybytku tajemnego bostwa

Jego naswietszego 2.

CEL MODLITWY ,WNETRZNE]J”

Warszewicki we wlasnej przedmowie do przektadu w przemyslany sposéb
uwypuklil znaczenie modlitwy myslnej, przywolujac kilka cytatéw biblijnych
(Pwt 6, 2-6; Prz 3, 13-15; Koh 1, 16; Ps 1, 2; Ez 1, 1). Jako przyczyne dokonania
tlumaczenia podal rodzacy si¢ w Polsce potrzebe medytacji, przy czym zauwa-
zyl, ze Polacy nie wiedza, jak ja odbywac, stad chcial poméc im poprzez dostar-
czenie odpowiedniego materialu. Ubolewal zarazem, ze osoby zainteresowane
tego rodzaju poboznoscig s3 jednak wcigz w mniejszosci, poniewaz zazwyczaj
»ludzie nie udawaja si¢ na pilne boskich a zbawiennych rzeczy rozmyslanie™?.
Wedlug jezuity skutkuje to dysonansem mi¢dzy wyznawang wiarg a rzeczywista
postawa zyciowa: ,,gdyby ludzie rozmyslali artykuly wiary, byliby nie popetniali
grzechéw™4. Duchowny wychodzi z zalozenia, ze jeéli chrzescijanie pojma, ja-
kie sa konsekwencje grzesznego Zycia ziemskiego, przestang takowe prowadzic.
Istotne jest to, ze modlitwa tradycyjna, a wigc taka, ktéra polega na odmawianiu

41 Ibidem, k. D3v.

42 Ibidem, k. C4r.

43 S, Warszewicki, Zwierciadto..., s. nlb. 5.
4 Ibidem, s. nlb. 7.
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wyuczonych formul, wedlug Warszewickiego nie przynosi niemal zadnych
korzysci, poniewaz zadaniem wyznawcy jest zrozumieé, przezy¢ i — przede
wszystkim — wypelnia¢ prawdy wiary §wiadomie: ,,aby rzeczy, ktére nam podaje
wiara nasza, byly nam pozyteczne, tedy koniecznie potrzeba, aby byly istotnie
strawione w sercach naszych cieptem rozmysélania™>. Loyola w podobny sposéb
tworzyl rozréznienie migdzy medytacja a ,,zewnetrznymi” oznakami poboznosci
(np. umartwianiem si¢), powatpiewajac w rzeczywista $wiatobliwos¢ ludzi
poddajacych si¢ takim ,,wierzchnim” umeczeniom.

Dokonany przez Warszewickiego wybdr medytacji wieczornych wskazuje tez,
do czego omawiane rozmyslania majg by¢ cztowiekowi uzyteczne. W obliczu pro-
testanckich twierdzen o wystarczalno$ci wiary (sola fide) na drodze do zbawienia
lub o calkowitej jego zaleznosci od taski Boga (sola gratia) katolicy w swej dzia-
talnosci kaznodziejskiej i pismienniczej eksplorowali watki eschatologiczne (takie
jak koncepcje czyséca czy zbawienia jako nagrody za zycie przepedzone po chrzes-
cijanisku), by ukaza¢ mozliwos¢ aktywnej walki o wlasng dusze?S. Parenetyczny
wymiar samego ukladu tresci w spolszczeniu Warszewickiego jest oczywisty: czlo-
wiek ma rozpozna¢ swoja malos¢, zrozumie¢ majestat Boga, a nastepnie pojacé, ze
po $mierci czeka go jedna z dwdch mozliwosci — wieczne potepienie lub zbawienie
- i od niego zalezy, ktdra. Stad powinno$¢ wejrzenia w siebie i refleksji o rzeczach
ostatecznych, jako o sprzegnietych wymiarach egzystencji.

Tlumaczac potrzebe ,,ustawnego rozmyslania” materii przedstawionej w ksigz-
ce, w ktorej cztowiek ,jako w zwierciadle zawsze sie ogledowaé ma™¥’, przywotat
Warszewicki przyktad pewnego filozofa, ktéry kazal swym uczniom przejrzec si¢
w lustrze, przy czym pigcknym polecit dostosowanie cnét do urody, obdarzonym
za$ mniej przystojna physis — ¢wiczenie si¢ w cnocie po to, by za¢mi¢ wierzchnie
niedoskonatosci. Wedtug Warszewickiego chrzescijanie powinni stosowac si¢ do
tego modelu, a nawet go przekroczy¢ - ciagtym ,,zwierciadta uzywaniem”. Jesli zas
mowa o owym uzywaniu, to warto podkresli¢, iz mimo ze ksiazke dedykowat je-
zuita szlachciance (ktora wzbogacita Towarzystwo wieloma darami), ,wystal” ja
takze ,w rece pospolitego cztowieka™®.

Wauchaliusz z kolei, obierajac za temat zbioru zZywot Chrystusa, wlaczyl sie
w nieco inng, a czestszg w piémiennictwie jezuickim, tradycje imitatio Christi. Zy-
wot Ow jest bowiem, jak juz wspomniano, wzorcem wszelkich cnét dla chrzescija-
nina: ,,I do ktérej cnoty moze by¢ kto sktonny abo chciwy, ktdrej by tu nie dostat
przyktadu doskonatego?”®. Pozytki medytacji nad zyciem Chrystusa sa nastepu-
jace: 1) obrona przed nieprzyjaciétmi (czyli pokuszeniami), préznoscia, zdradli-

45 Ibidem.

46 Hiszpanski jezuita L. de Molina w dziele Concordia liberi arbitrii cum gratiae donis, divina
praescientia, providentia, praedestinatione et reprobatione (Olyssipone 1588) opisze koncepcje zakta-
dajaca wchodzenie taski Bozej w reakeje z wolna wola ludzka.

47 S. Warszewicki, Zwierciadlo..., s. nlb. 10.

48 Ibidem.

49 J. Wuchaliusz, op. cit., k. C3r.
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woscig $wiata; 2) lekarstwo na wszelkie pokusy; 3) zaufanie Chrystusowi; 4) uko-
chanie Go; 5) i w konsekwencji upodobnienie sie do Niego pod wzgledem cno6t™.

W przywotanych punktach i radach Wuchaliusz podazat $cisle za pismem Gre-
nadczyka, jednakze w przedmowie, kierowanej do Anny Ztotkowskiej, wytluma-
czyl kilka kwestii szczegélnie interesujacych ze wzgledu na historie polskich dru-
kow dewocyjnych, zdajac zarazem sprawe ze sposobdw, za ktérych pomoca jezuici
realizowali cel misyjny zakonu. Podzielil bowiem pisma ,,pobozne” na dwa rodzaje:
wywody z objasnieniami prawd wiary, ktore ucza czytelnika, jak postepowac, aby
zasluzy¢ na zbawienie, oraz zbiory historycznych egzemplifikacji z zycia i uczyn-
kow $wietych. Wedtug Wuchaliusza do poboznosci skuteczniej niz ,,gote” nauki
zachecajg zywoty kanonizowanych (,,jako to i samo do$wiadczenie potwierdza”)>!.

Poza naboznymi celami obydwu przekladéw da si¢ wyczytac z ich przedmoéw,
kierowanych do katolickich szlachcianek, takze echo polemik teologicznych i spo-
réw konfesyjnych, jakich apogeum przypadto w Polsce na druga potowe XVI wie-
ku. Rozwoj filologii i zarysowywane w owym czasie projekty spolszczen Biblii
sktonily zapewne Wuchaliusza do identyfikacji wlasciwego przekazu: ,tych uzy-
wamy do nauki naszej, ktore sa w Biblijej kosciofa katolickiego (acz tym przodek
przed wszytkimi pismy innemi dajemy, o ktérych watpliwosci nie masz, iz s3 pra-
wie [tj. prawdziwie — A.B.] a nieomylnie od Ducha Swietego™2. Z kolei odrzucenie
tradycji koscielnej, a wiec calej biblioteki dziel religijnych, w imie ustanowienia
jedynego Zrédta wiary, jakim jest Pismo Swiete (sola scriptura), przez protestantéw
kazato zapewne jezuicie przywola¢ stowa samego Chrystusa, ktére nadawaty teks-
tom doktoréw Kosciota wlasciwg godnos¢:

tak i miedzy pismy od Boga podanemi [...] tez i wyktady tegoz to Pisma Swietego uczynione od
doktoréw $wietych i inne pobozne pisania katolickie, ktére sie zgadzajg z Pismem Swietym i s3
pochwalone od Kosciola Bozego. Bo nie darmo Pan Jezus, Zbawiciel nasz, wstapiwszy sam do
nieba, dat Ko$ciotowi swojemu (jako o tym $wiadczy Pawet Swiety, Ef 4) nie tylko apostoly, pro-
roki i ewangelisty, ale tez i pasterze, i doktory, dla doskonato$ci wybranych bozych i na porzadek
stuzby Bozej, i na budowanie ciata Chrystusowego®?.

Podkreslenie chrystologicznego wymiaru wiary katolickiej poprzez zréwna-
nie ciala mistycznego Kosciola (,,niewidzialnego”, jak nazywali go protestanci dla
odréznienia si¢ od ,widzialnego” Kosciota rzymskokatolickiego) z corpus Christi
nie wynikalo bynajmniej jedynie z — oczywistego dla Towarzystwa Jezusowego —
skupienia sie na figurze Zbawiciela. Swiadczy o tym kolejny fragment, ktéry kaze
myslec¢ o tego typu pismach takze w kontekscie rosngcej popularnosci antytryni-
taryzmu w Polsce:

ten porzadek [tj. budowanie Koéciola — A.B.] az wszyscy (to jest wybrani Bozy) znidziemy si¢

do jednosci wiary i uznania syna Bozego, az sie staniem mezem doskonalym na ksztalt pelnego
wieku Chrystusa Pana. Jeszcze te pomocy do zbawienia dlatego nam dat Pan Jezus w Kosciele

50 Ibidem, k. C2r-v.
5L Ibidem, s. nlb. 6.
52 Ibidem, k. A3r.

33 Ibidem.
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swoim, aby$my juz nie byli jako dzieci watpliwemi i odmiennemi i nie byli to tam, to sam po-
pychani wszelakim wiatrem nauki obtedliwej, ale prawdy si¢ trzymajac a mitosci, zebysmy rosli
w ciele Chrystusowym, ktérego On jest glowa. Ten tedy porzadek obwieszczania woli Bozej przez
kazania i pisma tak prorokéw i ewangelistow, jako pasterzow i doktoréw koscielnych od Boga
postanowiony ma trwa¢ w Kosciele Pana Jezusowym az do konca $wiata wedlug $wiadectwa
Pawla Swietego™.

O ile z przywolywaniem Jezusa jako przykladu cnét zgodziliby si¢ wszyscy an-
tytrynitarze, o tyle podkreslanie przez ttumacza Boskiej natury Zbawiciela mogto
by¢ wynikiem jej wczesniejszego podwazenia wlasnie przez arian. Podobnie uwy-
puklenie prawdziwosci katolickich kazan i datowanie ich genezy na czasy pierw-
szych apostolow wyglada na odpowiedz na powstanie w ewangelickich zborach
odmiennej formuly mszy swietej. ,Nauka obledliwa’, a wiec heretycka, obejmo-
wala zapewne zaréwno protestantow, jak i zydéw oraz muzulmanow, lecz w ob-
liczu podzialu Kosciota to pierwsza wspomniana grupa innowiercza okazala si¢
szczegllnie niebezpieczna dla jednosci wiary chrzescijanskiej i byla sola w oku
katolickich polemistow.

Nawotywanie do jednosci Kosciola stanowito w rzeczywistosci reakcje na licz-
ne zamaskowane spory. Spiecia z protestantami poskutkowaly takze zaostrzeniem
sie narracji antyjudaistycznej. Przesladowania zwigzane z rzekoma profanacja ho-
stii nasilily si¢ bowiem w tym czasie wtasnie wskutek dyskusji katolikéw z prote-
stantami o istocie Eucharystii. Wychwalajac (za pomoca standardowej enumeracji
ufundowanych débr koscielnych i cnotliwego zycia) rodzing szlachcianki, ktdrej za-
dedykowat dzieto, Wuchaliusz postanowil przypomnie¢ wypadki, jakie miaty miej-
sce w roku 1556 w Sochaczewie (opisane zreszta, jak podkreslil jezuita, przez wielu
innych autoréw)>>, mianowicie poméwienie Zydéw o zbezczeszczenie hostii, ich
o0sad, a w nastepstwie — skazanie na kare $mierci przez spalenie. Los nieszczesnikdw
podzielita takze mieszkanka Sochaczewa Dorota Lazecka, oskarzona o dostarczenie
hostii starozakonnym. Wuchaliusz pogratulowal Annie Zlotkowskiej (ktéra sama
miala mu zaswiadczy¢ o tych wydarzeniach) ojca (éwczesnego starosty plockiego,
sprawujacego jurysdykeje takze nad Sochaczewem), mimo szansy wzbogacenia si¢
nieugiecie obstajacego przy tym wyroku. Jak zapewnita Ztotkowska, Zydzi przeku-
pywali ojca, ,kuszac workami pieprzu i szafranu, brzakajac czerwonemi zlotymi
i innymi podarkami, ktéremi czgsto przewodza nad Chrzescijany i dowodza, czego
chcg, u takomych a niezboznych sedziow”®. Jezuita wychwalal rodzicow swej pa-
tronki za wielka sprawiedliwo$¢ i niezlomnos¢ podczas procesu (matka miala od-
gania¢ Zydéwki oferujgce jej mise wypelniong perfami). Chrzescijaniska cnotliwosé
zlaczyta sie wigc w dedykacji zakonnika z krwawym krzewieniem wiary katolickie;.

Z przedstawionych przedméw wynika, ze dziatalnos¢ przekladowa Warszewi-
ckiego i Wuchaliusza nakierowana byta na popularyzacje poboznosci medytacyj-

54 Ibidem, k. A3r-v.
5 Ibidem, k. B2r-B3v.
56 Ibidem, k. B3r.
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nej, ktéra w przekonaniu jezuitéw miata realnie wpltywac¢ na codzienne postepki
chrzescijan. Teksty Grenadczyka obydwaj ttumacze oddali wiernie, wprowadzajac
jednak zmiany do ukladu tresci wystepujacego we wloskich i tacinskich podsta-
wach. Z opastych toméw dziet zebranych i kompilatorskich Polacy wyselekcjo-
nowali takie fragmenty, by tworzyly one odrebne calosci. Wskazali przy tym cele
swych tlumaczen - jasno okreslone. Gtéwnym skutkiem odbywania kontemplacji
miato by¢ poznanie przez medytujacego grzesznej i niedoskonalej natury wlasnej,
a nastepnie praca nad sobg, oparta na imitacji idealnego wzorca - Chrystusa -
lub na lekturze odpowiednich, budujacych fragmentéw Pisma Swietego i tekstow
Ojcow Kosciota. Obydwa dzieta pelnily wigc przede wszystkim funkcje silnie wy-
chowawczy. Szczegolnie ciekawe wydaja sie stwierdzenia Wuchaliusza o tym, ze
medytacjami wolno zastgpi¢ koscielne kazanie. Warto zastanowic sig, na ile rozwoj
literatury kontemplacyjnej w $rodowisku katolickim byt odpowiedzig na zagwa-
rantowanie pielegnowania poboznosci osobistej, jakiego po raz pierwszy w takim
wymiarze, dzieki umozliwieniu osobistej lektury Pisma Swietego, dokonali prote-
stanci. Nie sposdb jednak o tym orzec na podstawie tak skapego materiatu zréd-
fowego. Na koniec nalezy podkresli¢ takze cechujaca obie przedmowy zakamuflo-
wang obecnos¢ sporéw konfesyjnych, ktdre silnie dochodza do glosu zwlaszcza
u Wuchaliusza. W jego autorskiej dedykacji pojawiaja si¢ bowiem pewne symp-
tomy przekonan o koniecznosci walki z innowierstwem oraz przesladowania spo-
tecznosci zydowskiej, jakim tlumacz dat upust podczas zachwalania postepkow
rodzicow Ztotkowskiej. Wolno w takim razie stwierdzi¢, iz propozycje rozwoju
poboznosci osobistej byly réwniez narzedziem duszpasterskim, ktére jezuici, po-
czawszy od drugiej potowy XVI wieku, a jeszcze bardziej w stuleciu kolejnym, eks-
ploatowali i wykorzystywali do propagowania katolickiej dogmatyki.

SLOWA KLUCZOWE: medytacja, jezuici, przeklad, Ludwik z Grenady, Stanistaw
Warszewicki, Jan Wuchaliusz Leopolita
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HOW TO MEDITATE, AND FOR WHAT PURPOSE?
INSTRUCTIONS BY THE JESUITS STANISEAW WARSZEWICKI
AND JAN WUCHALIUSZ IN INTRODUCTIONS
TO THE WORKS OF LOUIS OF GRANADA

SUMMARY

The article is an attempt to recognise the role of The Society of Jesus in promoting
meditational devotion in 16th-century Polish literature. The subjects of analysis
are two translations of works by Louis of Granada made by Jesuits — Stanistaw
Warszewicki (1530-1591) and Jan Wuchaliusz Leopolita (1547-1608). Warsze-
wicki translated to Polish a fragment of Libro de la oracién y meditatién, based on
an Italian translation by Pietro Lauro (Devotissime mediationi), under the Polish
title of Zwierciadlo cztowieka chrzescijanskiego (1577, 1585). Wuchaliusz worked
on Vita lesu Christi (published by Michat Isselt), translated into Polish as Zywot
Pana Jezuséw (1592). The first part describes changes introduced by the transla-
tors. The second includes comparisons between the translated texts, along with
the Polish introductions in which the translators explain their reasons for making
Polish readers familiar with the meditational works of the Spanish mystic.

KEYWORDS: meditation, Jesuits, translation, Louis of Granada, Stanistaw Warsze-
wicki, Jan Wuchaliusz Leopolita



